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Forord

av Jonathan Morén

, , Fran denna bok daterar jag min omvéndelse till ett liv under och dver
alla granser.” Det dr anméarkningsvéarda ord om en uppenbarligen livs-
avgorande ldsupplevelse. Boken som asyftas i detta brevcitat fran sep-

tember 1932 &r Ibn Arabis Tarjuman al-ashwag, eller “Léangtans tolk”, avsan-

daren &r den nyss 25 ar fyllda Gunnar Ekel6f, som utkommit med sin forsta
diktsamling tidigare under aret, och brevets adressat &dr - timligen ovantat

- Verner von Heidenstam. Till forséandelsen bifogar Ekelof sin 6versattning

av den nionde dikten ur Tarjuman (”Ljungeldar glimmade emot oss vid el-

Abragan”, tryckt i ett nummer av tidskriften Spektrum), som han anhdller om

att f4 dedicera till den ldrige skalden pé Ovralid. Brevet férklarar samman-

hanget: D4 jag som ung gymnasist letade i bibliotekskatalogerna skulle jag
aldrig ha fast mig vid namnet om jag inte hade ldst Er Endymion. Jag blev

glatt forvanad over att aterfinna en diktad figur - som jag tidigare trodde - i

verkligheten och denna tillfallighet fick den storsta betydelse for mig per-

sonligen, darfor att Ibn el-Arabi blev min forste initiator till den symbolflod
som flyter under alla ord, tankar och synliga former.”

Det ironiska i sammanhanget dr att Heidenstam, som alltsd omedvetet
formedlade denna vardefulla kontakt, sannolikt sjdlv aldrig hade ldst en rad
av ”diktaren och filosofen Muhi ed-din ibn el-Arabi”, som namns tva ganger
i forbifarten i debutromanen Endymion (1889). Mojligen hade han, i likhet
med romanens huvudpersoner, fatt Ibn Arabis gravmonument pa Qasyun-
berget i utkanten av Damaskus utpekat for sig under sin sterldndska resa
i de sena tonaren, anférd av den mangforslagne ciceronen Carlo Landberg,
men knappast mer &n sa: det drojde till det tidiga 1900-talet innan de forsta
Ibn Arabi-oversittningarna till vasterlandska sprak dok upp. Att namnet
fastnade i Ekeltfs minne beror knappast enbart pa de tva ynka tillfdllen det
forekommer i Endymion, utan antagligen mer pd att en av bokens central-
gestalter dr den helt fiktive Emin ibn el-Arabi, som pastds vara éttling till
celebriteten.



Ibn Arabis Tarjuman blev en livslang foljeslagare for Ekelof: &ven om han
periodvis tenderade att avfdarda texterna som alltfor tardrypande, atervande
han troget till dem. Den bradmogne gymnasisten upptéackte och fascinerades
av boken - i R.A. Nicholsons engelska 6versattning fran 1911 - pd Kungliga
biblioteket, och han lyckades omsider spara upp och kopa ett eget exemplar
under sin vistelse vid School of Oriental Studies i London for (kortvariga
och misslyckade) studier i persiska och hindustani. Boken bar han omkring i
kavajfickan under sina nattliga promenader, och den tycks ha fungerat som
ett slags poetiskt husapotek for honom. Langt senare, 1958, foretar den fin-
landssvenska tidskriften Horisont en enkéit, dar 50 svenska och finlandska
forfattare, kritiker och litteraturvetare tillfrdgas om sina tolv mest omval-
vande litterdra upplevelser. Tarjuman al-ashwaq dyker upp pa tredje plats hos
Ekelof (och bortsett fran ett enstaka omndmnande av Tusen och en natt dr det
den enda arabisksprakiga kélltext som ndgon av de 50 tillfragade inkluderar
pa listorna). Men inte minst genljuder ekot av Tarjuman - i form av saval citat
som parafraser och anspelningar - i Ekelofs sena diktning, i synnerhet i den
maésterliga Diwan-trilogin fran 1965-67. Det dr ingen vagad gissning att de
flesta svenska ldsare som stott pa texter av Ibn Arabi - medvetet eller omed-
vetet - troligen har gjort det via Gunnar Ekelofs formedling.

Vad &r da Langtans tolk for slags verk? Och vem var mannen som skrev
det? Ibn Arabi (eller mer korrekt: Ibn al-’Arabi, alltsa “arabens son”) kan
tyckas vara ett besynnerligt namn pa en arabisk forfattare, men i det mus-
limska Andalusien, dédr han foddes 1165 e.Kr. - ndrmare bestamt i det fri-
stdende kungadomet Murcia - utgjorde de etniska araberna en aristokratisk
minoritet, som man gérna inskdrpte att man tillhérde. Pa fidernet harstam-
made Abu Abd Allah Muhammad ibn Ali ibn Muhammad ibn al-'Arabi al-
Hatimi al-Ta'i (ofta foreganget av hedersnamnet Muhyi-d-Din, “religionens
aterupplivare”) fran de tidigaste arabiska erovrarna av Iberiska halvén, och
som framgdr av hans omfangsrika namn rdknade han anor dnda tillbaka till
den legendomspunne krigaren och poeten Hatim al-Ta’i, verksam pa 500-ta-
let. P4 modernet var han formodligen av berbisk hdrkomst, liksom majori-
tetsbefolkningen i omradet.

Ibn Arabis far var i tjanst hos kungen av Murcia, och senare - fran 1172 -
hos den almohadiske kalifen i Sevilla. Allt talade for att sonen skulle antrdada
en liknande bana, men pojkens hag drog at ett helt annat hdll. Han var i
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femtondrsaldern niar han mottog det han beskrivit som sina forsta uppen-
barelser: pa en begravningsplats i Sevilla, dit han dragit sig tillbaka nagra
dagar i avskildhet, erholl han instruktioner och végledning av Moses, Jesus
och Muhammed, och detta blev startpunkten for hans intdg pa den sufiska
vdgen. En av Andalusiens skarpaste hjarnor, den aristoteliske filosofen Ibn
Rushd (i det medeltida Europa mer kdnd som Averroés), anholl om ett méte
med den markviardige ynglingen. Det var inte mdnga ord som utvéxlades,
men det som sades i fortdckta ordalag, om de rationella slutledningarna och
den mystika erfarenheten som olika végar att nd fram till samma Sanning,
var desto mer pregnant. Ibn Rushd bleknade och blev ndrmast golvad av
motet - detta sagt med den inte obetydliga reservationen att det bara &r Ibn
Arabis egen redogorelse for hdandelsen som vi har i behall.

Efter detta inledde Ibn Arabi ett kringflackande liv, uppsokte sufiska shej-
ker, tog del av undervisning och undervisade andra, inledningsvis pa olika
hall i Andalusien och Nordafrika, diar han ocksa inledde sitt omfattande for-
fattarskap. 1200 lamnade han det europeiska fastlandet for gott och begav
sig pa vallfard till Mecka. Han foretog resor i regionen, och bestkte bland
annat Jerusalem, Mosul och Aleppo innan han 1223 slutligen slog sig ned
i Damaskus, dédr han avled 1240. Han var ddrmed delvis samtida med fyra
andra av den sufiska litteraturens verkliga portalgestalter: de persiska dik-
tarna Farid al-Din Attar (ca 1140-1220) och Jalal al-Din Rumi (1207-1273),
den egyptiske poeten Ibn al-Farid (1181-1235) och den originelle filosofen
och mystikern Shihab al-Din Yahya al-Suhrawardi (1155-1191), men det
finns inga sékra uppgifter om att han ndgonsin traffade ndgon av dem (och
Suhrawardi hade hunnit bli avrittad i Aleppo redan innan Ibn Arabi an-
tradde sin resa Osterut).

Ibn Arabis skriftliga kvarlatenskap &r bade svarforcerad och svardver-
blickbar. Ett par forteckningar som han sjdlv sammanstéllde ger vid handen
att han skulle ha skrivit omkring 300 verk, men manga av de kortare epist-
larna blev senare infogade i hans ofantliga och ndrmast encyklopediska verk
al-Futuhat al-Makkiyya (" De meckanska uppenbarelserna”, eller enligt andra
uttolkare “De meckanska erévringarna”), som i sin manuskriptversion fyl-
ler 37 handskrivna volymer, och som dnnu inte finns 6versatt i sin helhet till
nagot vasterlandskt sprak. (En persisk oversdttning utkom dock 2008.) Hur
manga av hans verk som fortfarande &r bevarade ar dnnu inte klarlagt, och
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langt ifran allt som identifierats ar utgivet, &n mindre utgivet i tillfredsstal-
lande och tillforlitliga editioner. Dessutom cirkulerar mangder av apokryfis-
ka texter som falskeligen pastas vara skrivna av Ibn Arabi. Att forskningen
inte skrider snabbare fram far nog helt enkelt skyllas pa texternas extrema
svartillganglighet och hoga abstraktionsniva. Att verkligen sétta sig in i Ibn
Arabis tankevirld s till den grad att man kan arbeta med hans texter &r i sig
ett livsprojekt. Men ett séllsynt undantag i denna mestadels abstrusa forfat-
targdrning - och ddrmed en lamplig introduktion fér nyborjaren - dr det
verk som har for forsta gdngen presenteras i svensk tolkning.

Tarjuman - eller Turjuman, ordet gar att ldsa pd bagge sdtten i den ara-
biska skriften, som i regel utelamnar korta vokaler, och vi vet inte vad forfat-
taren foredrog - kan betyda tolk, dversittare, vagvisare eller handledning
(och &r besldktat med targum, termen for de arameiska bibeloversattningar/-
parafraser som anvéndes i synagogorna efter att hebreiskan blivit obsolet
och obegriplig for andra dn de skriftlarda). Ashwagq dr i sin tur pluralform av
shawg, langtan (av ett skiligen intensivt slag), sdledes snarast att overséatta
som ”“yttringar av langtan”. Titeln Tarjuman al-ashwaq réttar in sig i en lang
och inom vissa @mnesomraden alltjamt levande arabisk tradition, ddr man
sd att sdga “personifierar” sjdlva boken i dess titel. Nagra kanda exempel pa
detta dr al-Ghazalis sjdlvbiografi al-Mungidh min al-dalal ("Den som raddar
fran villfarelse”) och den koranldrde Ibn al-Jazaris Munjid al-muqri’in (”Ko-
ranrecitatorernas hjialpare”). Det &r alltsd boken i sig, och inte dess forfattare,
som &r uttolkare av - eller vagvisare till - dessa yttringar av langtan.

Lingtans tolk sammanstilldes och fick sin slutgiltiga utformning 1214,
men skrevs formodligen till storsta delen ett drygt decennium tidigare. Bak-
grunden till verket redogor Ibn Arabi sjdlv for i sitt korta forord: nédr han ar
1201/02 for forsta gangen besokte Mecka - foregdngen av sitt rykte - blev
han bekant med imamen som tjanstgjorde vid Kaba, Makin al-Din ibn Ru-
stam al-Isfahani, och dennes familj. Inte minst var det dottern Nizam, en
inte bara underskon och from utan ocksd bldndande ldrd och viltalig ung
kvinna, som gjorde ett overvildigande intryck pa honom, och det &r hon
som har utgjort den direkta inspirationskaéllan till denna samling om 61 kar-
leksdikter. (Kanske &dr det ocksd henne vi méter i forordets berédttelse om en
ung dam som med skérpa dissekerar en av Ibn Arabis dikter, kanske dr det
nagon annan, och kanske &r historien rent fiktiv - eller dtminstone en aning
tillspetsad. Forfattaren &r kladsamt tystlaten om hur det forhéller sig.)
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Ibn Arabi utgar i Langtans tolk frdn synnerligen vélbeprovade diktformer
och rekvisita, hdmtade bade fran det forislamiska polytematiska odet, gasida,
och fran ghazal, kdrleksdiktningen under umayyadisk och tidig abbasidisk
tid. Framfor allt har han hdmtat inspiration i det inledande avsnitt i en gasida
som kallas nasib, i dldre facklitteratur ofta schablonmaéssigt kallat ”det ero-
tiska preludiet”, &ven om det vél inte sd ofta lever upp till den karakteristi-
ken. Ursprunget till denna nasib dr holjt i dunkel: den &r i det ndrmaste helt
standardiserad till sin utformning redan nar de dldsta bevarade dikterna pa
arabiska dyker fram ur forhistoriens morker pa 500-talet. Den innehéller re-
gelmissigt en scen ddr poeten stannar vid en 6vergiven ldgerplats i 6knen
- ofta med angivna ortnamn, sd att publiken skall kunna orientera sig - dar
han minns och begrater det som utspelat sig dar tidigare, ett kidrleksmote
eller bara en flyktig men nog sa verksam blick frdn en i praktiken odtkom-
lig dam, foretrddesvis smart som en vidja, och det pdtvungna avskedet fran
henne. Vanligtvis har poeten séllskap av ett par inte ndrmare definierade
reskamrater, som han beklagar sig for och som manar honom att karska upp
sig och fortsatta farden.

Ytligt sett dr det i sddan terrdng som Ibn Arabis dikter i Lingtans tolk ror
sig, och bildsprédket &r i mangt och mycket detsamma: ansikten som é&r full-
manar, blickar som é&r svidrd eller dodande pilar, tdinder som &r gnistrande
pérlor eller hagelkorn - alltsammans ingar i den ndrmast obligatoriska meta-
forrepertoaren i klassisk arabisk poesi, och &r sdkert vilbekanta inventarier
for lasare av t.ex. Tusen och en natt. Duvornas sorgsna ldaten, som erinrar den
fordlskade om hans egen hjarteplaga, omgivningens klander och forebrael-
ser och poetens vddjanden till den sjungande och obrydde kameldrivaren
hor ocksa till det forvantade staffaget. Ja, till och med ”det klara vinet” &r en
sa sjdlvklar bestdndsdel i denna poesi, att det oantastligt (eller sa gott som)
kunnat folja med in i den sufiska litteraturen.

Det finns ocksa andra metaforer som kanske far en nutida lasare att stud-
sa till en aning. Alla dessa aterkommande askvéder och blixtar, till exem-
pel: sdkerligen oftrglomliga ndr man val fatt bevittna dem, och vérda att
berédtta om i generationer framover, men hur vanliga var de egentligen i den
arabiska oknen? Nya klimatforskningsron vet besked: en studie fran 2025
kunde konstatera att sa sent som for 400 ar sedan var extrema regnovéader
fem ganger vanligare pa Arabiska halvon dn idag, och pa de forislamiska

13



poeternas tid torde mycket av dagens karga och livlosa okenomrdden ha
varit en gronskande savann.

Kanhinda finner en och annan modern vésterldndsk ldsare det ocksa be-
synnerligt ndr Ibn Arabi talar om de djupa saren i sin lever, om hur “pas-
sionens eld” brinner dér och att hans dlskade bor i hans “levers svarta blod”.
Men pa den punkten dr han helt i linje med sin samtids kontinentaleuropéer,
som rdknade levern, snarare &n hjdrtat, som de ménskliga passionernas séte.
(En reminiscens av denna tankegdng har svenskan alltjamt spar av i uttryck-
et “hetlevrad”.) Och &n idag kan man pé arabiska utbrista Ya kabidi! till sin
kédresta, vilket ndrmast motsvarar “Mitt hjarta!” pa svenska, men ordagrant
alltsa betyder "Min lever!”

Det dr i sig inget iogonenfallande dver Ibn Arabis val att begagna sig av
den sekuldra klassiska arabiska poesins troper och motiv. Tvartom: forvant-
ningarna och kraven pa hur en dikt “skulle” se ut var strangt efterhdllna,
med en manghundraarig tradition i ryggen, och han skaldar helt enkelt en-
ligt det etablerade receptet. Men naturligtvis dr detta inte bara kéarleksdikter
vilka som helst. De dignar av anspelningar pa passager ur Koranen och ha-
dither (profettraditioner), och inte minst pa ritualerna under vallfdrden, som
utgor undertexter till det hela, men det &r inte alltid sa litt att upptiacka om
man inte har referenserna i ryggmargen.

Léingtans tolk har forblivit ett av Ibn Arabis mest ldsta och dlskade verk,
och det ar latt att forsta varfor. Formatet dr behandigt, bildspraket och ord-
forradet mestadels vilbekanta atminstone for hemmapubliken, och sjdlva
dikterna &r - atminstone sa lange man inte grottar ner sig i forfattarens kom-
mentarer - askadliga och omedelbara till sin verkan, foga nedtyngda av den
teoretiska och terminologiska snarighet som kdnnetecknar huvuddelen av
Ibn Arabis produktion pa savél prosa som vers. Dessutom &r ju @mnet, kér-
leken (hur man dn viéljer att betrakta den), det mest outslitliga som varldslit-
teraturen har att uppvisa.

Det &dr en bok som avviker fran i stort sett alla andra i Ibn Arabis omfangs-
rika verkforteckning, i sd matto att den till overvdgande del gar att ldsa som
en helt sekuldr samling karleksdikter. Det finns forvisso liknande dikter,
som pa samma sdtt d&r byggda pa traditionella monster och motiv fran den
forislamiska poesin, insprangda hir och var i Ibn Arabis mycket omfangsri-
ka Diwan (diktsamling) - den senaste vetenskapliga utgavan fran 2021 fyller
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drygt 2600 sidor fordelade pa fem volymer - men dér varvas de med alster
av helt annat slag.

Det var ockséd detta avvikande tonfall som gjorde boken uppmérksam-
mad, och delvis ifragasatt, redan under Ibn Arabis livstid. En muslimsk
réttsldard i Aleppo fann texten misshaglig och suspekt: Var inte detta helt
enkelt viarldslig och sinnlig karleksdikt, som den forment fromme och helige
Ibn Arabi forsokt dolja under ett tunt pastruket lager av andlig fernissa i
forordet? Ett par av Ibn Arabis anhdngare uppmanade honom att gd i svaro-
mal - nadgot han knappast hade kommit pa tanken att gora pa eget bevag,
foga polemiskt lagd som han var - och detta resulterade i att han skrev en
hel volym kommentarer och utldggningar pa detaljnivd om alla de 61 dik-
terna, kallad al-Dhakha’ir wa-I-a’laq fi sharh Tarjuman al-ashwagq (”Skatter och
kostbarheter som kommentar till Langtans tolk”). En vardefull inblick i Ibn
Arabis sétt att bygga upp sina texter och symboler, eller en ren apologetisk
efterhandskonstruktion? Eller lite av baggedera?

Allt forefaller inte omedelbart 6vertygande, vilket inte betyder att man
behover betvivla Ibn Arabis avsikter i stort. Men tankte han sig verkligen,
ndr han skrev samlingens dikt nr 36, att det ”storpucklade kamelstoet” var
en bild av den religiosa lagen? Att man kan tolka bilden sa i efterhand 4r en
annan sak. S4 till vida kan al-Dhakha’ir erinra en smula om de medeltida ju-
diska (och inte sdllan andalusiska) filosofernas och kabbalisternas kommen-
tarer till Hoga visan, som kan sdgas gora sitt basta for att f4 texten att handla
om allt annat d&n det den uppenbarligen handlar om. I fallet med Langtans
tolk &r forstds den viasentliga skillnaden att forfattaren och kommentatorn &r
en och samma person. Men dr han for den skull mer tillforlitlig i sin utldgg-
ning av texten? Oavsett hur det forhaller sig med den saken fick kommen-
taren avsedd effekt: efter att ha fatt Ibn Arabis argumentation foredragen,
forklarade sig den réttsldrde nojd med svaret och medgav att hans farhagor
visat sig obefogade.

I eftervarldens 6gon forknippas Ibn Arabi kanske framst med det omde-
batterade begreppet wahdat al-wujud (”tillvarons enhet”). Sjdlv anvdnde han
sig aldrig av den exakta formuleringen, d&ven om han ibland var snubblande
ndra. Tamligen forenklat kan det beskrivas som den islamiska monoteismen
dragen till sin monistiska spets: inte nog med att Gud &dr En, Gud ar ocksa
det enda som i egentlig mening finns. Alla varelser och ting i fenomenvarl-
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den &r enbart konsekvenser av, manifestationer av Hans vilja. (Med andra
ord: det Ekelofska “I verklighet dr du ingen” hade dven Ibn Arabi sékerli-
gen kunnat skriva under pd, &ven om han med det hade menat ndgot annat
an vad Ekelof avsag.) Allt som d&r, &r Ett, medan allt som tycks vara - t.ex.
méanniskan - &r ett matt och odndligt utspétt atersken av detta Enda. I den
bemairkelsen kan man alltsa tala om en “tillvarons enhet”. Detta skall inte
missforstds som ndgot slags panteism, vilket manga av Ibn Arabis vedersa-
kare har forsokt gora gidllande, med borjan hos teologen Ibn Taymiyya pa
tidigt 1300-tal och dnda fram till vara dagar: debatten &r fortfarande hogst
livaktig pa muslimskt hall, och inget tyder pa att den kommer att avta under
overskadlig tid.

En sddan monistisk utgangspunkt far ocksd konsekvenser for lasningen
av texterna i Lingtans tolk. For den som betraktar Nizam, och alla hennes
medmaénniskor, som manifestationer av och uttryck for Den Endes vilja, och
som i henne inte ser ndgot annat dn detta: gar det 6verhuvudtaget att tala
om ndgot sddant som ”varldslig” kirlek? Ar det inte snarare s8, att vad vi
dn dlskar, och vare sig vi vet om det eller inte, &r det Gud som &r objektet for
denna vér karlek?

Jonathan Morén

Uppsala, augusti 2026
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